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SYNKRITICKY POHILAD NA MYSTIKU

Jozef Piacek

Abstrakt: Prispevok rozpraciiva hypotézu autochtonnosti mystiky
na zdklade perichronozofickej analyzy povahy inaugurdlneho Soku
ako tistredného mystického fenoménu a ako zdroja vsetkych feno-
ménov, ktoré komstituujui mystiku. Autor exponuje nevyhnutnost
systémového analytického pristupu k mystike ako podmienky jej
nereduktivneho chdpania. Ako metéda fixdcie vysledkov vyskumu
mystiky sa navrhuje metdda indexovania. Ako zdklad sebarefle-
xivneho pristupovania k mystike sa poniika a vykladd synkritickd

metdda a agapizmus.

Klicéové slova: mystika, mysticky fenomén, inauguracny sok,
synkriticka metdda, synkriticizmus, agapizmus, perichronozofia,

systémovd analyza mystiky, metdda indexovania

Milé priatelky a mili priatelia,

kedZe nase stretnutie je urcené pre doktorandov a navyse dok-
torandov z viacerych vednych odborov, dotknem sa mystiky nielen
vecne, obsahovo, ale aj z hladiska vedeckého pristupovania k nej.
Obsahovy aspekt je dany témou kolokvia, aspekt metodologicky
a metodicky je dany tc¢astnikmi kolokvia.

Pracovat budeme s nasledovnou hypotézou: je au-
tochténne vyvinové pasmo kulttry, kazdej kultdry na svete, nielen

kultary eurépskej, ale aj arabskej, indickej, ¢inskej, japonskej, kultary
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predkolumbovskej Ameriky atd. Mystika je ireducibilnd v kazdom
z naznacenych ohladov. To znamen4, zZe sa rodi a mdze pretrvavat
nezavisle od inych vyvinovych pédsiem kultary, nezévisle od nabo-
zenstva, vedy, umenia, kazdodenného vedomia alebo filozofie.

12/5 Ind vec je interpreticia mystiky, mystickych zazitkov. Do nasej
interpretacie mystiky zasahujui nezriedka kategérie z istej oblasti
nasej obvyklej intelektudlnej ¢innosti. Ak sme psycholégmi, v nasej
interpretacii mystiky budu intervenovat kategérie vytazené psycho-
logicky. Ak sme teolégovia, etici, filozofi, kulturolégovia, etnolé-

1210 govia atd., v nasej reflexii mystiky budu intervenovat konfiguricie
kategoérii danej oblasti alebo discipliny.

Z naznaceného mozno polahky dospiet k uvedomeniu si zasad-
ného rozdielu medzi mystikou a obrazom mystiky. Mystika je
dianie len a len spontdnne. Obraz mystiky je produkt takého ¢i ona-

12/15 kého reprezentovania mystiky, vysledok jej intelektudlnej reflexie
s jeho verbdlnou fixdciou. Mystika sa nemusi viazat na verbalno a vo
svojom jadre je pravdepodobne neverbalnej povahy. Celok mystiky
a jednotlivé Strukturdlne zlozky mystiky (systémy) st vo svojej
originalite bliz$ie k neverbilnym vyznamovym uatvarom a pro-

1220 cesom, ktoré si pokojne mozu svojim plnokrvnym Zivotom zit na-
0zaj aj bez verbalizécie. V tom je neodolatelnd pritazlivost mystiky,
jej zvodnost a fascinans, co vedno pripomina svet erotiky.

Nevyhnutnou vlastnostou mystiky je jej ¢ira subjektivnost. Zdo-
raziiujeme privlastok nevyhnutnd, pretoze subjektivnostou sa vy-

12125 znacuju aj mnohé paramystické pristupy k svetu. Preto dostato¢nost

$pecifickych vlastnosti mystiky sa este len musime pokusit najst.
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Pozrime sa najprv na komplex mystického fenoménu samého, na sa-

motnd mystiku. Co to je — mystika?

|Mystika | je obnovovanie jednoty bytnenia sveta pretrhnutej

zivotom ludského individua. Scelenie pretrhnutej jednoty bytia sa

133 oznacuje latinskym terminom umnio mystica, unio cum Deo, com-
munio sanctorum, joga. Unio mystica atd. je obnovenie jednoty
bytia, prerusenej predchadzajicim zivotom cloveka, splynutie Zivota
[udského individua so zivotom inych Iudskych individui, so Zivotom
prirody, s celym ostatnym dianim sveta a s procesmi samého udr-

l:i/ll+ ziavania diania sveta v jeho chode. V uvedenej postupnosti foriem

obnovovania jednoty bytia plni klu¢ovu dlohu napokon uvedené
splynutie Zivota [udského jedinca s tym, ¢o udrziava svet. ‘

Toto obnovovanie jednoty bytia sveta sa modze uskutocnovat

v réznych kontextoch, v ramci roznych aktivit ¢loveka, no najcas-

13/15 tejsie sa odohrdva v ramci nabozenstva. V tomto pripade potom

aj hovorime o [ndbozenskej mystike| Okrem ndbozenskej mystiky

existuje tiez mystika nendbozenska: filozofickd, magickd, mystika
v ramci $pecidlnovednej, umeleckej, estetickej, kazdodennej ¢i prak-
tickej ¢innosti a v ramci ré6znych kombindcii tychto ¢innosti.

1320 Sama mystika ako obnovovanie stavu oznacovaného ako zjedno-
tenie alebo splynutie ma vsak svoje ireducibilné $pecifikd naznacu-
juce autochténnost jej zdroja. Uvedomenie si a preskimanie kom-
plexu $pecifickych nevyhnutnych a dostato¢nych vlastnosti mystiky
nechd pred nami vyvstat mystiku ako osobitny spdsob vztahovania

1323 sa Cloveka k svetu a k svojmu miestu v nom, spdsob, v ktorom do-
minuje meditacia a kontemplacia. Ukdze sa pred nami, ze motivom

mystickych aktivit je sibor kladnych emocionalnych stavov, po¢nic
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potesenim az po stavy uplnej vnutornej vyrovnanosti, ktoré sa dosta-
vuju v priebehu vykondvania siboru zjednocujucich aktivit, najma
meditdcie a kontempldcie, stavy pripominajtice pocity prezivané pri
navrate do bezpecia alebo pri navrate domov z nebezpecnych alebo
1A rozrusujucich potuliek. Mysticka vyrovnanost sa vyznacuje pocitom
dosiahnutosti ciela, pocitom nepritomnosti akéhokolvek dal$ieho
ciela, pocitom zdniku akejkolvek potreby, akejkolvek zavislosti, akej-
kolvek snahy dosahovat ¢okolvek dalsie.
Obnovenim usilia alebo tuzby sa znovu prerusuje unio mystica
1 a zivot jednotlivca sa opat meni na ceziru v jednote bytia, na me-
dzeru alebo dieru v byti, z ktorej na nas opét vanie dych nicotnosti.
Tato nicotnost spociva v distancovani sa od nastupujiceho nepokoja,
tuzob, negativnych emdcii a utrpenia, v nastupe sndh a tuzob, aby
to zIé prestalo, iba Cin vytlacenia kaverien zla a nepohody z nasho
1115 bytia sa nedostavuje. Cim viacej tizob po dobre, tym viacej fakticky
uskutoc¢novaného zla. V nemystickom stave nie sme schopni splyvat
ani so svojou existenciou a jej existencidlmi. Opdt sme rozorva-
nostou, mozno mens$ou ako pred meditdciou a kontemplaciou, ale
predsa len zasa cudzincami pred sebou samymi.

14120 Naznacené procesy, stavy a suvislosti medzi nimi, siborne ozna-
¢ované terminom mystika tvoria pred zaciatkom ich skiimania sti¢ast
celku pred(syn)kriticky daného (CPD). Ulohou skiimania mystiky je
vyclenit komplexny fenomén mystiky z jeho vpletenosti do ostatnych
procesov vztahovania sa cloveka k svetu a k sebe samému.

2 Cielom skimania mystiky je ndjst jej Specifikum a zmyslom jej
skiimania je ukdzat, ¢im mystika transformuje zlo v nds a okolo nas

na dobro, skaredé na krasno, menej dobré na lepsie a menej krasne
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na krajsie. Ak sa ukdze, Ze mystika je formou transformaicie zla
na dobro atd., tak ju mozno povazovat sa sucast kultary.

Pristup k mystike, ktory predkladame v tomto prispevku,
mozno charakterizovat ako pisomny zdznam meditdcie nahlas,
ktora krazi okolo provizérnej tézy autochténnosti zdroja a vyvinu
mystiky s ciefom vyvolat alebo podporit sebaidentifika¢ny proces
u posluchéca alebo ¢itatela. Vysledky meditdcie nahlas, ako aj seba-
identifikacnych procesov navrhujeme zachytdavat metédou indexo-
vania daného vypracivaného pojmu, obrazu alebo modelu mystiky.
Metoda oindexovania spociva v pripisovani indexu k terminu
mystika, pricom index oznacuje bud filozofiu vobec, ked chceme
odlisit filozoficky pristup k mystike od teologického, religionistic-
kého, Iudovopsychologického, mystického atd., alebo konkrétnu
filozofiu daného filozofického smeru, skoly, autora a pod. Tak
dostdvame napriklad nasledovné indexované terminy pre vyjad-
rovanie vysledkov skiimania mystiky: mystika (filozofia), mystika
(religionistika), mystika (teoldgia), mystika (mystika), mystika (sii-
fizmus), mystika (judaizmus), mystika (krestanstvo), mystika (Buber,
M.), mystika (Cassirer, E.), mystika (Russell, B.), mystika (Wittgen-
stein, L., rany), mystika (Wittgenstein, L., neskory) atd. Indexovanie
sa véak moze tykat aj uz predtym indexovanych terminov. Ak napri-
klad skiimame a interpretujeme Buberov pristup k buddhistickému
chdpaniu mystiky, piSeme mystika (buddhizmus) (Buber, M.). Ak
mienime navyse zachytit vysledky povedzme Hellerovho a Mraz-
kovho religionistického pristupu k Buberovmu rozboru buddhi-
stického chédpania mystiky, fixujeme tieto vysledky pod titulom
mystika (buddhizmus) (Buber, M.) (Heller, ]. a Mrdzek, M.). V dobe
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pocitacovej podpory vyskumu mystiky ndm zlozité kombindcie vy-
tvarané metédou oindexovania nerobia védcsie problémy. Praktické
priklady indexovania ¢itatel ndjde v nasom Pomocnom slovniku filo-
zofa [PIACEK: Pomocny slovnik filozofa].

Indexovanymi vyrazmi a textami, ktoré ich doplnajt, sa zachy-

tava vysledok skimania referenta terminu mystika uskuto¢novany
danej $pecidlnovednej, filozofickej alebo teologickej discipline,
v danom filozofickom smere, $kole, u daného autora atd. Ostro
tymto sposobom chceme odlisit entitu referenta terminu mystika
od entity pojmu (obrazu, modelu, koncepcie) mystiky. Vysledok
nasho (sc. synkriticistického) skiimania mystiky netvori vynimku
a nerobi si nijaky narok na uprednostnovanie pred inymi vysledkami
skimania a interpreticie mystickych fenoménov. Vysledok nasho
pristupu k mystike indexujeme vyrazom mystika (synkriticizmus)
alebo este presnejsie mystika (Piacek, J.).

Zvlastnostou synkriticistického pojmu mystiky je to, Ze v sebe
popri vysledku standardnych pojmotvornych procesov zahfna ako
podstatnu zlozku aj Specificky emocionalny komponent tvoreny
najmd poteSenim z inakosti inych sposobov skiimania mystiky
a fixacie ich vysledkov.

Tento explicitny kladny emociondlny vztah k inym pristupom
k mystike nemusi korespondovat s logickou kompatibilitou réznych
koncepcii mystiky. Zmyslom synkritického kladného emociondl-
neho a priori je udrziavanie réoznych koncepcii mystiky, a to 1. v ich
vzdjomnom dohlade a 2. v ich pripadnej vzdjomnej ireducibilite,
ak niektorej z tychto koncepcii zalezi na tom, aby ju neredukovali

na niektort int koncepciu. V pozadi synkriticistického priania ina-
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kosti danej koncepcie mystiky je generdlna agapistickd orientdcia
synkriticizmu, stojaca na nahliadnuti bezperspektivnosti, resp.
replikativnosti polemizmu (bojovnictva, zapasnictva). Agapizmom
sa véak vobec nepodvizuje zachovavanie ostatnych vedeckych $tan-
dardov, vratane logickych a metodologickych, a takisto nevylucuje
asertivitu s jej pravom na nesthlas alebo prejav nezaujimania sa.
Sabor tychto $tandardov sa synkriticizmus pokus$a udrziavat
v zmysluplnom a logickom celku na baze systémového analytic-
kého pristupu k mystike vyclenujucej: 1. momentdlny prierez
$truktirou mystiky, 2. genetickii a dynamickd dominantu $truk-
tury mystiky a 3. nevyhnutné externé suvislosti struktiry mystiky.
Pri skimani momentdlneho prierezu Struktirou mystiky sa berie
do uvahy totalita mystiky pri abstrahovani od jej casovych, resp.
vyvojovych parametrov a suvislosti s mimomystickymi fenoménmi.
Pri skimani genetickej a dynamickej dominanty $truktiry mystiky
sa vyskum zameriava na zdroje, vznik a vyvin mystiky ¢ize na ¢aso-
vost a historicitu mystiky a na hybné sily vyvinu mystiky. A napokon
pri skimani nevyhnutnych externych stuvislosti §truktiary mystiky
sa pozornost venuje odli$nostiam mystiky v pomere ku komplexom
alebo systémom mimomystickych fenoménov, najmd k vztahu
mystiky a ndbozenstva, mystiky a mégie, filozofie, teoldgie atd. az
k vztahu mystiky a komplexu psychopatologickych fenoménov. Sem
patri aj skimanie kultirneho kontextu danej mystickej tradicie.
Do vyskumu NESS mystiky patri aj zdoraznovany vztah mystiky
a obrazu mystiky ako entit rézneho ontologického radu. Pri NESS
ide v podstate o komparaciu $truktur mystického a paramystického

v najsirSom zmysle slova.
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V prispevku tohto druhu a tejto dizky sa vzhladom na systémo-
voanalyticki nekonec¢nost vyskumu mystiky mozno dotknuit len
niektorych aspektov, konstituentov a procesov komplexu mystickych
fenoménov tykajucich sa pojmu mystika, ktorej sa popri mnohozvé-
zovych encyklopédiach, slovnikoch a kompendiach venuja stovky
zvazkov v ramci edicii mystickych textov z jednotlivych svetovych
mystickych tradicii tak euroseveroamerickych, ako aj mimoeurdp-
skych. Ako centralny aspekt (uz sme to naznacili) pokusne vyzdvi-
hujeme eventudlnu autochténnost mystiky, jej zdroja a vyvinu.

O hypotézu autochténnosti zdroja a vyvinu mystiky synkri-
ticizmus opiera svoju koncepciu ireducibility samej mystiky, a to
predovsetkym jej neredukovatelnosti na ndboZenstvo a magiu.

Jadro nasej koncepcie autochténnosti mystiky tvori idea inau-
guracného Soku, ktori okrem inych rozvija cirkevny historik
Peter Gerlitz vo svojej studii Mystik religionsgeschichtlich (Mystika
z pohladu cirkevnych dejin), tvoriacej prvu cast rozsiahleho hesla
o mystike v XXIII. zvazku diela Theologische Realenzyklopddie
(GERLITZ 1994:534 — 547).

Podla Gerlitza je inauguracny $ok priestorom vyskumného
vstupu do klacového fenoménu v komplexe mystiky oznac¢ovaného
terminom unio mystica. Inauguracny Sok Gerlitz charakterizuje
ako ,pociatocny otras (Erschiitterung am Anfang)®, Cize otras alebo
$ok, ,v ktorom sa rodia vsetky mystické obrazy a fenomény vrdtane
zakuSania vsejednoty Absolitna a ktory zdroven vyvoldva vsetky
dalsie skiisenosti (in der alle mystischen Bilder und Phdnomene und
natiirlich die All-Einheitserfahrung des Absoluten ihren Ursprung
haben und zugleich alle weiteren Erfahrungen auslost) (GERLITZ
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1994:539). A Gerlitz vzapiati doddva, Ze tento $ok je teda klacovy za-
zitok (der ,,choc” ist also ein Schliisselerlebnis) (GERLITZ 1994:539).

Vsimnime si hned na zaciatku rozboru centralneho mystického
zazitku jeho bezcasovostna védzobnost, ktora Gerlitz avizuje slo-
vickom ,zaroven (zugleich)”. Fenomén bezcasovosti a jeho vyskum
zaujimaju aj v synkriticizme klucové miesto, pretoze vyskum bez-
Casia — perichronozofia — tvori zdkladna vrstvu synkriticistickej
ontolégie (PIACEK 2008). Na tomto mieste pristupujeme k ontolo-
gickému, konkrétne perichronozofickému, skimaniu statusu
mystiky. Nadvdzujeme pritom na Gerlitzovu explicitnd charakteris-
tiku inaugura¢ného Soku cize centralneho mystického zazitku ako
bezcéasového (zeitlos) (GERLITZ 1994:538). Bezcasovu viazobnost
inaugurac¢ného $oku Gerlitz zdoévodnuje tym, Ze ,,v riom zakusand
vecnost” nemd zaciatok ani koniec (die in ihm erfahrene ,Ewigkeit’
kennt keinen Anfang und kein Ende)” ([1], 539). V tomto stave ve-
domia (Bewustseinszustand) strdca zmysel akékolvek ,predtym
(vorher)“ a akékolvek ,potom (nachher)“ a cas tu uz nehrd nijakii
tlohu (spielt die Zeit keine Rolle mehr)* (GERLITZ 1994:539).
Z doterajsieho Gerlitzovho rozboru centridlneho mystického feno-
ménu vidno, ze jeho bezcasovost sa na jednej strane releguje do
oblasti vedomia, na druhej strane sa v$ak naznacuje, Ze bezcaso-
vost jestvuje — presnejsie musime hovorit: bezcasovost — aj redlne,
Gerlitz hovori, ze prysti zo zakiiSanej vecnosti a ¢as nehréd nijaka
rolu. Synkriticizmus ma tendenciu tuto rozkolisanost bezcasovej
véazobnosti alebo vdzobnosti centrdlneho mystického zazitku onto-
logicky relegovat nielen do oblasti vedomia, do oblasti prezivania,

ale s plnou vdznostou prijat aj bezcasovost reality zivota individua
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absolvujuceho inauguracny Sok v celom momentdlnom priereze
tohto zivota. Vdkuoly casu podla synkriticizmu mozno vytlacit
nielen z nasho prezivania, ale aj z nasho praktického konania.
Mysticka metanoia prystiaca z udalosti mystického Soku je bytostny
prevrat v zivote ludského individua, netyka sa len jeho vedomia
alebo prezivania, ale aj jeho bytia. Prave toto bytostné bezcasové
vyclenujice Tudského individua, dostavujice sa v inaugura¢nom
$oku prekdza establiSmentu.

Akykolvek fenomén — vritane fenoménu mystického — je su-
castou kultary dovtedy, kym je fenoménom premeny niecoho zlého
na dobré, niecoho skaredého na krasne, niecoho menej dobrého
na lepsie alebo niecoho menej krasneho na krajsie. ZIé je to, ¢o
$kodi (najmé druhym alebo druhému). Dobré je to, ¢o uspokojuje
potreby bez toho, aby ¢omukolvek alebo komukolvek $kodilo. Dobro
je to, ¢o neskodne uspokojuje potreby. Ked filozoficky prehibime
pohlad na zlo a dobro do tej miery, aby sme zahliadli aj ich onto-
logickd (metafyzicktl) podstatu, tak zistujeme, Ze zlo je prerusenie
jednoty bytia, prerusenie plynulosti bytia, jeho kontinuity, zatial
¢o dobro je obnovovanie jednoty alebo kontinuity bytia. Mystika je
autochténnym Specifickym sp6sobom obnovovania jednoty, plynu-
losti bytia.

Autochténnost mystiky spociva v ireducibilite jej zdroja na Iu-
bovolny iny druh kultarnej aktivity bez ohladu na to, ¢i mystika
vystupuje sama osebe, v Cistej podobe, alebo — co je castej$im pri-
padom — ako konstituent inych druhov kultirnej aktivity, najma
nabozenstva.

Otazka $pecifickosti mystiky, ¢ize otdzka mysticity, obracia nasu
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pozornost na $pecifikum mystiky alebo mystického fenoménu najma
vzhladom na ndboZenstvo a pripadne aj magiu, pretoze mystika sa
pertraktuje prevazne ako konstituent ndbozenstva a magickych
aktivit.

Vhodnym prostredim na odlisenie mystického od nabozenského
a magického je napriklad joga. V joge sa mozno stretnut okrem
iného tak s prvkami ndbozenského a magického, ako aj s prvkami
mystického.

Nébozenské do jogy vstupuje najcastejsie z hinduizmu a budd-
hizmu (niekedy aj zo sikhizmu, islamu, judaizmu ¢i krestanstva).

Magické sa v joge zasa prebidza ako svojrazna prekazka na ceste
praktikovania jogy, ktora sa oznacuje sanskrtskym terminom
siddhi. Siddhi st mimoriadne schopnosti, ktoré ¢asom dosahuje
¢lovek praktikujuci jogu a ktoré sa druhym Iudom javia ako zdzra¢né
schopnosti. Cudzorodost siddhi a jogy spociva v tom, ze ak ¢lovek,
ktory praktikuje jogu, podlahne pokuseniu oddavat sa u¢inkom
siddhi, prejavi sa to ako uviaznutie na ceste k rozpustaniu ega
a k znovuobnoveniu jednoty bytia v zivote jogistu, ¢ize ako prekazka
pri realizacii mystického konstituentu jogového spdsobu zivota.

Specifikum mystického konstituentu jogy a mystického feno-
ménu vobec, $pecifikum mysticity tak spoc¢iva v ¢innosti koncen-
trovanej na obnovovanie jednoty bytia pretrhnutej z lubovolnych
pri¢in, za Iubovolnych okolnosti a v fubovolnej dobe. Specifikum
mysticity spociva v stracani sa alebo v strateni sa izolujucich
winkov triviality Zivota Iudského individua, v jeho otvarani sa
inakosti v naj$irSom zmysle slova, v otvarani sa voci inakosti trans-

cendentného vo vnutri jednotlivca ako aj v otvarani sa voci inakosti
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v ¢omkolvek mimo jednotlivca. Ak ide o postupné otvaranie sa
inakosti transcendentného, hovorime o gradualistickych formach
mysticity, ak ide o ndhle otvorenie sa tejto inakosti, hovorime
o subitistickych formach mysticity.

To, ze sa mysticky fenomén zvicsa vyskytuje ako konstituent
magickych alebo ndbozenskych foriem osvojovania si sveta clo-
vekom, by ndm nemalo branit v separovani mystického fenoménu
a v jeho pertraktovani ako autochténnej a $pecifickej zlozky celku
predkriticky alebo predsynkriticky daného (CPD).

Nasytenie mystického prvku celku predsynkriticky daného
nabozenskostou (ndbozenskou vierou) alebo magickymi ambiciami
je komplikujuci moment vyskumu alebo praktikovania mystiky
ako takej. Tato komplikicia moze mat pozitivne i negativne ucinky,
a to podla toho, ¢i mysticitu uvoliiuje smerom k pretvaraniu zla
na dobro, skaredého na krdsno atd., alebo ju z tohto transformac-
ného procesu vyraduje a ponechédva ju len ako beznu sucast danej
civilizacie.

Jogu sme uprednostnili ako priklad pdédy pre vyskumnu sepa-
raciu mysticity z metodologicko-metodicko-didaktickych dévodov,
a to menovite preto, lebo plnokrvné praktikovanie jogy nebrani
jogistovi nadalej zotrvavat vo svojom ndbozenskom alebo mimond-
bozenskom svetondzorovom postoji. Joga je vyskumné prostredie,
ktoré nielenze nie je ziarlivé na tie ¢i oné svetondzorové a nabo-
zenské postoje, ale naopak podporuje uvolnovanie alebo ¢irenie ich
kultarnotransformacnych potencii.

Vo vyskume mystiky ako stucasti CPD intervenujui rozne ka-

tegorie, medzi ktorymi zaujimaju dolezité postavenie kategdrie
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filozofické. Napriklad za uz spomenutym vyclenenim gradualis-
tickych foriem mysticity sa ukryva kategdria casovosti, za vycle-
nenim subitistickych foriem mysticity tkvie kategéria bez¢asovosti.
Samozrejme, ze predmetom skiimania sa moézu popri mystike stat aj
samotné tieto kategdrie. V tomto pripade hovorime o kategoridlnej
sebareflexii filozofického skiimania mystiky. Specifikum filozofic-
kého skdimania mystiky spoc¢iva v odhalovani, skimani a rozsiro-
vani najvSeobecnej$ich podmienok premeny alebo pretvarania (sa)
protomystického alebo mimomystického na mystické ako sucasti
kultary pri sebareflexivnej aktivite, zahrnujtcej predovsetkym ka-
tegoridlnu zlozku sebareflexie.

Naznacena kategoridlna zlozka vyskumu mystiky sa vSak za-
vaznym sposobom dotyka aj $pecidlnovednych foriem skimania
mystiky, pretoze kategérie intervenujiuce v procese skumania
mystickych fenoménov tvaruji postupy tohto vyskumu, ¢ize urcuja
jeho metddy. Ak si napriklad v ramci skimania mystiky vyc¢lenime
$tvoricu metdd, ako 1. informovand empatia, 2. analyza, 3. kom-
pardcia a 4. syntéza, tak pravdepodobne v nasom mysleni interve-
nuju ako rozhodujice tieto kategorie: kategdria vnutra (a kategdria
vonkajska), kategéria casti a kategéria celku, kategéria rovnakosti
a kategoéria inakosti. Takto by v naSom pripade pri skimani mystiky
intervenoval inventar viacerych kategoérii, napriklad:

1. ¢asovost,

2. bezcasovost,

3. vnuatro/vnatorné/imanentné,

4. vonkajsok/vonkajsie/transcendentné,

5. ¢ast,
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6. celok,

7. rovnakost,

8. inakost.

Pri vyskume mystiky vSak nie je dolezité iba identifikovat ten
¢i onen inventdr kategérii, ktoré sa uplatnuju v priebehu skiimania,
ale identifikovat treba aj ich obsah a vdzobnosti. Obsah a vdzobnost
kategorii intervenujucich vo vyskume mystiky je dany prislusnostou
kategorii k tej ¢i onej filozofickej tradicii a v ramci tychto tradicii
k tomu ¢i onomu priadu filozofického myslenia. Mozno toto by malo
byt taziskom doktorandskych semindrov. Nedostato¢né uvedo-
menie si tejto kategoridlnej okolnosti ma totiz nepriaznivé ac¢inky
na kvalitu vyskumu mystiky. Napriklad dizerta¢nd praca venovana
skimaniu mystiky ma bud eklekticky charakter, alebo k syntéze
obrazu mystiky sa pristupuje unahlene, prirychlo, bez dostato¢ného
zohladnenia proveniencie intervenujucich kategérii. Najma tdto
poslednd okolnost je v ramci sic¢asného vyskumu mystiky mimo-
riadne zdvaznd, pretoze skimanie mystiky sa odohrava v prostredi
globalizacie, v prostredi stdle intenzivnejsieho interkultirneho a in-
terreligiozneho dialégu (o ekumenizme ani nevraviac), ¢o sa tyka
nielen predmetu skimania, ¢ize mystiky, mystickosti, mystického
fenoménu, ale aj sposobu ¢i metdd tohto skimania. Z tohto hladiska
najuzsim, najprekérnejsim miestom skimania mystiky je referent
terminov ,informovand empatia“, ,introspekcia“, ,fenomenoldgia®
»autopsia“, ,sebareflexia“, ,ego-pohlad”, ,emancipdcia“, ,spdsa“
a pod.

Odpomoct nebezpecenstvu eklekticizmu a povrchnosti by

mohlo o. i. ddsledné rozliSenie medzi mystikou a jej obrazom.
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Mystika a obraz mystiky st entity rézneho ontologického radu,
roznej ontologickej urovne. Mystika, jej Struktara, vznik, vyvin
a vonkajsie suvislosti jej Struktury sa riadia inymi zdkonmi ako
obraz mystiky, Strukttra tohto obrazu, tvorba a transformécie tohto
obrazu, ako aj vztahy struktury obrazu mystiky k obrazom mimo-
mystickych vyvinovych pasiem kultiry. Ani v obdobi po postmo-
derne sa pravdepodobne nedokdzeme vyhnut naznacenému systé-
movému analytickému pristupu k mystike.

Systémovy analyticky pristup k mystike ndm totiz ulahdi
udrziavat si vedomie réznej proveniencie mystiky a zaroven ne-
strdcat zo zretela invariantnost mysticity.

Pri uvedomovani si proveniencie mystiky vyclenujeme vizob-
nost tejto proveniencie na prislusni svetovd kultirnu tradiciu
s jej dominantnym ndbozenskym vyvinovym pasmom. V ramci
zapadnej kultirnej proveniencie mystiky ide o vyvinové pdasmo
biblickych nébozenstiev (judaizmus, krestanstvo, islam), v rdmci
indickej kultirnej proveniencie ide o pasmo tantricko-védskych
ndbozenstiev po¢nidc tantrizmom, cez védizmus, brahmanizmus
az po hinduizmus a buddhizmus, v ramci ¢inskej kultarnej pro-
veniencie mystiky ide o preplietanie sa taoisticko-konfucidnskeho
vyvinového pasma ¢inskej kultiry s buddhizmom, ktory do Ciny
prisiel z indického kultirneho okruhu.

Pri vyskume nevyhnutnych externych suvislosti S$truktary
mystiky by sme najma v si¢asnosti mali upriamit pozornost na to, ¢i
kontext, najmé nabozensky, podporuje alebo brzdi transformativne
potencie mystiky tykajlice sa sexudlnej energie. Ak sa tato energia

potlaca alebo odtrha od svojho najprirodzenejsieho kontextu — lasky,
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pervertuje, nadobida rézne podoby sexudlnych perverzii. Treba
uvolnovat transformativny potencidl mystiky najmé vtedy, ked
v urcitej dobe alebo v ur¢itom prostredi nastava bud vybic¢ovévanie,
alebo potlacanie sexudlnej energie. Nezriedka sa napriklad stava,
ze aj buddhisticki mnisi, ktori prisli na Zapad, v dobe vieobecne
S$irenej a $tatne i transnacionalne tolerovanej pornografie prestavaju
byt schopni G¢inne transformovat svoj sexudlny potencidl, trans-
formdciu sexudlnej energie, jej spiritualiziciu za¢inaju nahradzovat
napriklad alkoholizmom alebo nie vzdy domyslenym sobasom ci
velmi rychlo zomieraji. U nés sa tymi ¢i onymi okolnostami vyvo-
ldvana neschopnost uvolnovat procesy zamerané na spiritualiziciu
sexudlnej energie prejavuje pederastiou a inymi tchylkami, a to
samozrejme nie az vtedy, ked sa o tychto tchylkich dozveda verej-
nost, ale prave vtedy, ked je ututlavand. O transformdcii ¢ize spiri-
tualizacii sexuality tu hovorime preto, lebo utinat hlavu sexualite je
mozno este horsie, ako z nej robit stohlavého draka.

Pre vyskum mysticity ako komplexu $pecifickych aktivit znovu-
obnovovania jednoty bytia v Zivote jednotlivca je velmi uzito¢né, aby
¢lovek tua ¢i ont formu mystiky praktizoval. Jej intelektudlna reflexia
nestaci, nestaci ani na anihildciu ¢asovych vakuol, ani na anihilaciu
konfliktov. Schodnou cestou sa zdd byt prakticky agapizmus, bez
ohladu na to, pod akou vlajkou krd¢a. V tom je aj ndro¢nost a zried-
kavost ac¢innych a zmysluplnych metodologickych doktorandskych
semindrov, v ktorych by sa organicky a nereduktivne (slovom
synkriticky) prepajalo praktikovanie (alebo aspon jeho ukazky?)

a jeho metodologicka, kategoridlna atd. sebareflexia.
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Summary: This contribution elaborates the hypothesis of au-
tochthonousness of mysticism on the basis of perichronosophical
analysis of the nature of inaugural shock (choc inaugural) as a cen-
tral mystical phenomenon and source of all phenomena constituting
mysticism. Author exposes necessity of system analysis approach
to mysticism as a condition of non-reductionist understanding of
mysticism. As a fixation process in relation to the research results is
suggested indexing method. As a basis of selfreflecting approach to
mysticism is exposed syncritical method and agapism.
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